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El sermdén como forma de comunicacion
y como estrategia de movilizacion
Nuevo Reino de Granada a principios del siglo XVIlI 1!

Renan Silva 2

Resumen

La politica del siglo XVII en las sociedades coloniales de Hispanoamérica ha
sido poco estudiada y mal comprendida. La razén de ello consiste, posiblemente,
en su rareza y originalidad, en las formas como se liga con la teologia y con las
actividades de los hombres de la Iglesia. Lo que se presenta aqui es un intento de
comprension de aspectos de ese mundo politico tradicional, examinando los
enfrentamientos entre drdenes religiosas en torno al dogma de la inmaculada
concepcion de Maria y la manera como en torno de esas disputas eran encuadradas
las gentes populares de la ciudad, pero no menos los notables.

Abstrac

The political situation in 1'TCentury Hispanic colonial societies has been little
studied and is very often poorly understood. One possible reason for this situation
is related to a lack of understanding of the nexus between the prevailing political
situation and the theology of the church, as expressed by its colonial clergy. This
essay presents a first attempt at comprehending aspects of the prevailing theological
disputes and the resulting confrontations between the religious orders within the
Catholic Church. Central to the struggle was the dogma of the immaculate
conception. The manner in which the general populous and the notables were
involved in these competing theological influences had an important influence on
the politics of colonial America.

t Una primera version de este ensayo fue presentada en el Seminario sobre Historia de América
Latina del Sant-Antony’s College de la Universidad de Oxford. Agradezco los comentarios agudos
gue en esa oportunidad pude recibir de parte del profesor Malcolm Deas. Una segunda version,
mejorada, pero aun preliminar, fue presentada a la consideracion de los asistentes al Seminario sobre
Espacios Publicos en América Latjren la Universidad de Paris 1. He tratado de incorporar las
observaciones que en esa oportunidad recibi de los asistentes, en particular del profesor Francois-
Xavier Guerra, titular de la catedra de Historia de América Latina en la mencionada Universidad.

2 Sociblogo e historiador, profesor del Departamento de Ciencias Sociales de la Facultad de Ciencias
Sociales y Econémicas de la Universidad del Valle. Grupo de investigaciones en Historia, Cultura y
Sociedad.
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Palabras clavespolitica y cultura, Nuevo Reino de Granada en el siglo XVII,
disputas entre érdenes religiosas, movilizacion popular urbana en Santafé y
Cartagena en el siglo XVII.

Uno

Las estructuras politicasy la propia actividad politica- en las sociedades
coloniales de Antiguo Régimen ha sido regularmente dejada de lado por los
historiadores de la sociedad colonial, un poco bajo la idea de que se trata de un
“tiempo muerto”, de uiempo detenidoen el cual sélo es posible constatar la
sucesion continua de gobernantes y las disputas en torno de la ocupacion de los
altos cargos municipales, segln una perspectiva que ha sido constante en la
historiografia mas tradicional.

Tal vez ha ocurrido que por tener la politica y las luchas politicas del siglo XVII
una forma tan particular, al ofrecer modalidades tan diferentes de las nuestras,
resulte muy dificilreconocer su presencgianaxime cuando la politica en esa
sociedad exhibia formas de contacto y articulacion con la teologia y la religion que
la hacen revestir figurasxtrafias por mencionar tan sélo uno de sus rasgos
sobresalientés Posiblemente, y esto a raiz de los fundamentalismos politicos
recientes, particularmente el que exhiben las sociedades que se declaran como
“republicas islamicas”, nos encontremos hoy en dia en mejor situacion para
comprender esas formas de contacto y articulacion, en su propia singularidad, tal
como viejos historiadores en otras épocas supieron hadedosible también
gue cierta fragmentacién de la politica y la reaparicién de las “politicas de minoria”,
también ayude, por la via deglaalogia a la comprension de ese mundo de cuerpos,
facciones, estamentos, clanes, etc., que son distintivos del universo politicdbarroco

Pero ademas, recientemente los historiadores de la politica que trabajan sobre
Hispanoamérica, a veces con muy buenos resultados, se han concentrado de manera
particular en el andlisis de los primeros afios del siglo XIX, por cuanto en ese
lapso se ven emerger de manera clara los rasgos mas distintivopatiéida
moderna la formacién de la opinién publica, el surgimiento de embriones de
partidos politicos, las primeras experiencias electorales, el papel de los hombres
de palabra y de pluma, la formulacién de programas y plataformas, etc., es decir,

3 “Una perspectiva historica debe tener en cuenta las sustituciones sucesivas de los cédigos de
referenciay, por ejemplo, el hecho de que el cédigo “teoldgico” desempefiaba en el siglo XVII el papel
que puede desempeiiar en nuestros dias el codigo “sociolégico” o el “econémico”. No deberiamos
considerar como insignificante la diferencia entre los cuadros de referencia en funcion de los cuales
una sociedad organiza las acciones y los pensamientos. Reducir un cédigo a otro seria precisamente
negar el trabajo de la historia”. Michel de Certeau, La escritura de la historia [1978]. México,
Universidad Iberoamericana, 1993.

4 Cfr. por ejemplo José Antonio Maravdlkoria espafiola del Estado en el siglo XWladrid,

1944,

5 Cfr. al respecto del “universo politico barroco” José Antonio Mardwatiultura del barroco.

Analisis de una estructura histéricBarcelona, Ariel, 1975.
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un conjunto de formas de actividad politica que es el que mas se nos parece a la
accion politica, tal como la hemos conocido en el moderno mundo Occidental
(como realidad o como aspiracién). En razén de todo ello la politica y las formas
de accidn politica de las sociedades de Antiguo Régimen en América Hispana
permanecen como grandes desconocidas.

Es un historiador quien ha propuesto importantes analisis sobre el surgimiento
de lapolitica modernaen el mundo hispanoamericano, quien ha llamado
recientemente la atencién sobre la “politica antigua” en esas sociedades, y quien
ha planteado la necesidad de construir un modelo de ella, para lo cual ha procedido
a “reconstruir a grandes trazos el funcionamiento y el imaginario politico del Antiguo
Régimen en el mundo hispanico”, en un notable articulo en el que enfrenta de
manera particular -aunque en gran parte hipotética, puesto que se trata de un “modelo
experimental”- dos problemas centrales de la accion politica. El primero, es el
relacionado con la articulacion entre los actores sociales. El segundo, es el que se
refiere a las formas de comunicacién (no sélo politicas) en ese tipo de sociedades.
Alo cual se agrega el problema de la actividad politica en tiempos “no ordinarios”,
en los momentos en que ésta desciende a la calle y a la$.plazas

Por nuestra parte quisiéramos colaborar en esa reflexiéon propuesta, con un
simple ejercicio, parcial e incompleto, que busca considerar los problemas antes
mencionados, prestando atencién a los enfrentamientos que las érdenes religiosas
del Nuevo Reyno de Granada sostuvieig largo de todo el afio de 1616 y
hasta principios de 1617%n torno al dogma de lamaculada concepcion de
Maria, un problema cuya comprension exige desde luego su restitucion al contexto
del siglo XVII, si lo queremos entender como un problema del orden de la politica
y COmMo una ocasion, si no de analizarla 'y conocerla, si por lo menos de empezar a
reconocerla.

Para avanzar en nuestro objetivo vamos a apoyarnos en un dx¢&dasan
escrita por un jesuita anénimo, quien no sélo queria ohejaroriade los sucesos
que sacudieron la paz publica ese afio en el Nuevo Reyno de Granada, sino que
debe haber considerado su ejercicio de escritura como un informe para sus superiores
de la Compafia de Jesus en Espafiay en Roma. En razon del caracter exploratorio
y “primerizo” de nuestro trabajo, adoptaremos un procedimiento esencialmente
descriptivo, antes de incurrir en cualquier generalizacion apresurada.

& Cfr. Francois-Xavier Guerra, “De la politica antigua a la politica moderna. La Revolucion de la
soberania”, en F-X. Guerra, Annick Lampérieteal, Los espacios publicos en Iberoamérica.
Ambigiliedades y problemas. Siglos XVIII-X\3€xico, F.C.E., 1998, pp. 109-139.

" Se trata, en resumen, de una controversia doctrinaria, en la cual los dominicos y franciscanos
afirmaban la propia concepcién inmaculada de Maria, mientras que los dominicos reconocian tan
s6lo su santificacion, pero no la ausencia en la Virgen del pecado original.
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Dos

Podemos pues comenzar citando en extenso, como lo haremos repetidas veces,
las palabras del jesuita an6nimo que escribiRelaciont en que apoyaremos parte
de nuestros analisis, pues sus palabras resultan adecuadas como soporte de lo que
hemos definido como nuestros dos objetivos principales en este tgxtmezb -
aunque invertimos el orden légico propuesto en el modelo de F.-X. Guerra- el de
conocer algunos de los mecanismos de “circulacion de la informacion” -aunque la
expresion puede resultar algo anacronica aplicada al siglo XVII- en una sociedad
colonial de Antiguo Régimen; o dicho de otra manera, evaluar el papel de lo “escrito”
en el marco de sus relaciones con laimagen y con las formas orales de la transmision
culturaP. Y luego, por esa via, segundo tratar de acercarnos al tema de la
“articulacion entre los actores sociales”, es decir, intentar comprender algunos de los
procesos diversos que a través de practicas variadas conectan a grupos sociales que
son, al mismo tiempo, cuerpos estatutariamente separados, problema bésico del
analisis politico, cuando se trata de pensar las formas de participacion y movilizacion,
y las modalidades de hegemonia. Escuchemos, pues, a nuestro relator jesuita:

“El postrer dia del afio pasado de 1615 lleg6 a Cartagena (de Indias)la
flota de Hespafia y entre otras cosas buenas que trajo fue una la devocion de
la Inmaculada Concepcion de la Virgen Nuestra Sefiora sin pecado original,
trayendo diversidad de informaciones de las grandiosas fiestas que se havian
echo primero en Sevilla y después en otras ciudades de Hespafia y aun de
Francia y Ytalia, los sermones que se havian echo por grandes predicadores
y otros tratados tocantes a este misterio impressos y de mano, y mucha
cantidad de coplas y de titulos para fijar a las puertas de las casas y yglesias
y cosas semejantes, con que se encendio el fuego de devocion de la limpiessa
de la Virgen Maria en aquella ciudad (de Cartagena de Indias)... haziendose

8 Relacion de fiestas que se hizieron en Santa Fe de Bogota del Nuevo Reyno de Granada de la
Inmaculada concepcion de la Virgen Maria Nuestra Sefiora en el mes de maio dBilhbdigca
Nacional de Madrid, Sala de manuscritos, sig. Mss. 9956. Transcripcion de Carlos E. Mesa, O.M.F.,
enRevista BolivaiNo 44, Octubre 1955, pp. 759-788. Dentro del texto que escribo me referiré a ese
documento bajo el nombre &elaciéon Con excepcion de la cita que acabamos de hacer, hemos
modernizado sustancialmente la ortografia del texto original, escrito en un castellano no exento de
gracia pero endiabladamente dificil para un lector moderno, frente al cual, ademas, la antigua ortografia
y puntuacién no tienen gran significado. Las citas que realizamosRiddaionson faciimente
identificables en el documento transcrito por el Padre Mesa, y resulta superfluo indicar para cada caso
sus paginas. El documento original resulta de facil acceso en la Biblioteca Nacional de Espafia, en
Madrid (la que cuenta con un Catalogo bien ordenado). La r8ofitar, por su parte, puede ser
consultada, entre otros sitios, en la Biblioteca Nacional, en Bogota (Colombia).

9 Con respecto a la importancia de “lo escrito” como una forma de acceso a los rasgos mas
distintivos de la politica y de la cultura de las sociedades entradas en la “civilizacién de la escritura”
-lo que incluye el Nuevo Mundo desde el propio descubrimiento de América-, cfr. las proposiciones
desde hace afios avanzadas por Roger Chartier en, por ejeuitoli écrite et sociét®aris, Albin
Michel, 1996.
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en ella tantas fiestas, tantas procesiones, tantas aclamaciones como por otra
via se avra escrito”.

Hay que retener bien las palabras de nuestro escritor anénimo, pues ellas nos
despejan con toda pertinencia el campo en el que es posible interrogar nuestros
dos problemas mayores, y algunos otros -colaterales, pero esenciales-, como por
ejemplo, aquel de los vinculos permanentes que existian entre el centro de la
Monarquia y una de sus posesiones de Ultramar, lo que debe resaltar aun mas los
elementos de “comunidad espiritual” que cobijaban a todos los subditos del Rey
de Espafia, sin que ello tenga por qué oponerse a la comprobada idea del “auto-
gobierno” de las sociedades hispanoamericanas de los siglos XVI al XVIIl.

En lo inmediato contentémonos con fijar nuestra atencion en las modalidades
diversas deomunicacién escritdmpresa y manuscrita, qgue son mencionadas en
el texto, pues se nos habla de haber llegado al Puerto de Cartagena “los sermones
que se habian hecho por grandes predicadores y otros tratados tocantes a este
misterio” (de lainmaculada concepcion), “impresos y de mano”, pues una parte de
los sermones pronunciados era impresa, 0 se volvia a copiar a mano, Y circulaba
como una forma mas de literatura religiosa para la edificacion moral, habiendo
llegado ciertos predicadores a ocupar un lugar de preferencia como modelo de
formacion de sermones, circulando sus “sermonarios” no solo entre clérigos, sino
mas ampliamente entre fieles y devotos.

A los textos de sermones, que recreaban la vida de la Virgen Maria y las recientes
fiestas que en su honor se habian llevado a cabo, se agrega lo que parece ser una
cantidad abundante de impresos menores, posiblemente de no mas de una pagina
y casi con seguridad destinados a ser aprendidos de memoria, pues se trataba de
coplasy de “titulos”. Los “titulos” son en este caso impresos pequefios, casi siempre
compuestos de una sola frase, nunca de mas de un parrafo; y las coplas, que como
se sabe, no sélo se caracterizan por su brevedad sino por su reproduccién de modelos
rimados de poesia tradicional ampliamente conocida, que constituia en cierta forma
parte de un patrimonio colectivo, que dominaba las formas mas extendidas de
sociabilidad y sensibilidad colectivas. En todo caso textos familiares, de facil
aprendizaje, lo que aseguraba tanto su uso en la ensefianza, como su relevo por los
mecanismos de la trasmision éfal

Pero hay aun algo mas. En el caso de las coplas y de los “titulos” se trata de
formas impresas que facilitan no sélo el relevo por lo oral, si no ademas un relevo
manuscrito, como fue practica extendida en la sociedad colonial del Nuevo Reino,
en donde la tardia aparicion de la imprenta (finales del siglo XVIII) produjo una
poderosa “cultura del manuscrito” que, en el campo académico de la filosofia y la

10 Cfr. al respecto, en el contexto europeo, Tessa Glattap printer and popular piety 1500-
164Q Cambridge University Press, 1991; y sobre los usos sociales de la memoria en las “sociedades
antiguas” cfr. Mary Carruther§he Book of Memory. A study of memory in Medieval Culture
Cambridge University Press, 1990.
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teologia permitié la reproduccion por la via de la copia de numerosos comentarios

locales de Aristoteles y de Santo Tomas, y en el campo de la comunicacion cotidiana
amplia garantizé la circulacion de naticias, rumores, consejas, calumnias, y la propia

difusién de la documentacién administrativa con que las autoridades intentaban

orientar y dirigir a sus subditbs

Debe sefialarse también que las coplas y los “titulos”, modalidades de comu-
nicacion que, como se sabe, ofrecen tantas posibilidades pedagdégicas eran también
el soporte de formas de lectura al tiempo publicas y colectivas, pues estaban des-
tinadas, como lo sefiala expresamente el texto que citamos, a ser fijadas “en las
paredes de las casas e iglesias”, lo que aseguraba su difusion, a través de una
lectura multiplicada, que ademas cada cual podia repetir varias veces, durante varios
dias. Como podremos observar mas adelante habra todavia mas formas de
comunicacion escrita, impresa y manuscrita, destinadas al consumo colectivo, y
como veremos también, apoyadas en ocasiones por la imagen, lo mismo que
veremos multiplicarse los lugares publicos en los que el texto escrito termina siendo
parte esencial del decorado urbano.

Como consecuencia de este despliegue de “publicidad” (en el sentido antiguo
de la palabra, es decir, “lo que se hace a la vista de todos, lo que es publico”),
parece haberse encendido “el fuego de la devocién de la limpieza de la Virgen
Maria en aquella ciudad (de Cartagena de Indias), haciéndose en ella tantas fiestas,
tantas procesiones, tantas aclamaciones como por otra parte se habra escrito”, siendo
desde luego parte esencial del mecanismo de celebrasiémeln ya que no se
concebia como posible una fiesta religiosa sin la presencia de un predicador.

Aungue no es posible tener tanta fe, como nuestro narrador jesuita, en las virtudes
absolutas y univocas de la informacién escrita como para prquiucitia sola
una corriente de fervor como la que se apoderd de todos los habitantes de Cartagena,
debemos admitir si, como lo sefiala la documentacion, “que se encendié el fuego
de la devocién” mariana, fuego que no soélo era atizado constantemente por los
hombres de iglesjgor las autoridades civiles y por los propios colonos espafioles,
sino que era al parecer compartido por la mayor parte de los habitantes nativos,
luego de un siglo de ocupacion y de un acelerado proceso de evangelizacién, por
lo menos en medios urbanos, o que empezaba a asegurar, para toda la sociedad, la
existencia de ufondo cultural comUraungque aqui no discutimos las particulares
“sintesis” y “mezclas” a que ese fendmeno de cambio cultural dio lugar, y que los
antropélogos caracterizan con el término un tanto genérico de “sincretismo”.

Por lo demés, las formas dominantesdeiabilidad,que cubrian al parecer

1 Respecto de las relaciones entre texto y “forma “ (material, tipografica, etc.) de presentacion
cfr. Donald F. Mckenzid,a bibliographie et la sociologie des text®svris, Editions du Cercle de la
Librairie, 1991. Respecto de las relaciones entre el impreso y el manuscrito cf. Harol@iHeove,
culture and Commerce of Texts. Scribal Publication in Seventeenth-Century EnQbdodd
University Press, 1993. Observaciones iniciales sobre estos dos problemas en Rehés Bétiajios
Generales en el Nuevo Reyno de Grand&imota, UPN, 1982.
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casi sin excepcion a todos los grupos sociales, constituian un refuerzo de ese fuego
de devocion que con tan facilidad parecia prender, pues “fiestas, procesiones, y
aclamaciones” -de caracter religioso- constituian el centro mismo de las celebra-
ciones de una sociedad en la cual es dificil pensar la existencia destera “

civil” claramente diferenciada del universo cultural que manejaba y controlaba en
gran parte la institucion eclesiastica.

Como lo anotamos desde el principio, el fervor mariano, del cual existian
precisos antecedentes en el Nuevo Reino -que no sélo practicaba el culto de la
Virgen de Chiquinquird, sino que tenia consagrada la iglesia metropolitana de
Santafé al misterio de la “purisima concepcién”-, no se limité a la ciudad de
Cartagena, pues, como lo escribe nuestro jesuita anénimo, retomando lo que debe
ser seguramente umodelo literariode descripcién, “esta misma devocion pasé
las aguas dulces y amargas de mares y de rios y lleg6 a las ciudades y poblaciones
comarcanas y aun a las que mas lejos estaban, y a su tiempo lleg6 a la ciudad de
Santafé”, primero a través dartas-una forma de comunicacién escrita esencial
en esa sociedad y que no habiamos mencionado- y de “avisos”, es decir de pequefios
impresos en donde se daba cuenta de las celebraciones que se habian tenido en
Espafiay luego en Cartagena. Después, a través de las informatéstiasonios
emocionados que fueron aportados por gentes que venian de Espafia y del propio
Puerto de Cartagena, gente toda “deseosa de plantar aca el mismo fervor que habian
visto por alla...”.

Asi pues, a través de testigos directos que aportaban su testimonio devoto, de
textos impresos y manuscritos, de pequefias hojitas volantes con estampas e
imagenes de la Virgen o alusivas a ella, el movimiento mariano que habia comenzado
meses atras en Sevilla, repartiéndose luego por todas las posesiones espafiolas en
Ultramar, llegaba a Santafé, después de una escala en Cartagena y de recorrer el
Rio Magdalena hasta el Puerto de Honda y continuar luego a pie o a “lomo de
indio”, como lo hacia cualquier otro viajero.

Desde luego que en Santafé, centro principal de las actividades de las érdenes
religiosas que sostenian y defendian precisamente el dogma de la inmaculada
concepcion de Maria -es decir Jesuitas y Jesuitas, quienes controlaban doctrinas,
curatos y parroquias, catedras universitarias y escuelas de leer y escribir y de
ensefianza del catecismo-, la noticia de los homenajes a Maria Inmaculada fue
bien recibida y fue rapida y facil difusién sobre todo a través de laxes de los
nifios de escuejaquienes aprendieron rapidamente la cancioncillatoldo“el
mundo en general?, de tal manera que ya por los dias en que se acercaba la

12 E| texto completo del verso, que con ligeras variaciones es el mismo que aprendi en la escuela
primaria a mediados de los afios cincuentas, es el sigdiedteel mundo en general a voces/ Reina
escogida/ diga que sois concebida/ sin pecado origital/historia de la composicion del verso en
Sevilla, algunos afios antes, es relatada por el citado Padre Carlos Mesa, quien incluye ademas una
interesante bibliografia -a pesar de la perspectiva hagiografica de su articulo- sobre la historia del
dogma de la Inmaculada Concepcion.
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cuaresmaun tiempo fuerte dentro del calendario de fiestas del Nuevo Reino de
Granada- “no se cantaba casi otra cosa en las escuelas de leer y en las de doctrina”.
Pero el gesto de los nifios parece haber sido replicado enseguida por el gesto unanime
de los adultos, ya que “va viniendo mas gente y moviendo los corazones devotos
de la Virgen a que hicieren acd lo que en dichas ciudades se habia hecho”.

Asi que en Santafé, dias antes de la fiesta de la ascension de Cristo, y con el
soporte de una “opinién” compuesta al parecer por gentes de gran heterogeneidad
social y miembros de grupos de edad para nosotros hoy claramente diferenciados,
hizo de nuevo su aparicion la “civilizacién de la escritura”, a través de carteles
(“titulos”), “asi impresos como de mano”, los que aparecian fijados en los lugares
de mayor visibilidad en la ciudad: “puertas de las iglesias, esquinas de las calles
mas concurridas, puertas de dichas casas y tiendas”, avisos expuestos a una lectura
alavez publicay colectiva, y en los cuales se alababa el “santisimo sacramento de
la Inmaculada Concepcion”.

En un suelo bien abonado para el culto mariano, con el apoyo de franciscanos
y jesuitas, de los “nifios de leer”, que estos tenian bajo su influencia en las escuelas
de doctrina y de lectura, con el apoyo de los “devotos” que estaban organizados a
través del sistema de las cofra#fige congregaciones) -y en general a través de
todo el sistema de las practicas de piedad-, de los estudiantes del Colegio-Seminario
a cargo de los jesuitas, y del convento de monjas, que eran fieles devotas de la
Virgeny del misterio, pues “facilmente se encendi6 un gran fervor y ardiente deseo
de mostrar su afecto y devocion a la Virgen con algunas fiestas exteriores, pero
nadie salia en publico hasta que los padres de San Francisco se resolvieron a
hacerlo...”.

La pregunta puede ser, desde luego, la de ¢por qué, en un ambiente al parecer
tan favorable en términos de “opinién”, tan cargado de devociones marianas y en
general de tanto sentimiento religioso, de tanta cohesion cultural y espiritual en
torno de un sistema de creencias, nadie se atrevia a conquistar del todo, para la
Virgen, un espacio publico ya ganado digamoslo asi, a través de la “propaganda”
y de la opinion?

La respuesta tiene que ver, seguramente, con el hecho de que la otra gran orden

13 Sobre las cofradias en el Nuevo Reyno de Granada, un punto basico que atraviesa este ensayo,
cfr. Gary W. Graff,Cofradias in the New Kingdom of Granada: Lay Fraternities in a Spanish
American Frontier Society, 1600-179%esis Ph. D.] University of Wisconsin, 1973, que contiene
buenos analisis y excelentes referencias de archivo. Una definicién de cofradia, gercibamal,
puede ser la siguiente: “Institucion laica estrechamente vinculada a la Iglesia. Se fundaba con el
proposito de fomentar el culto cristiano, promover actividades benéficas y propender por la salvacion
del alma. Los origenes mas recientes de esta corporacion estan fechados en la alta edad media europea
y sus origenes antiguos en tiempos del Imperio romano. Esta institucién no poseia jurisdiccion territorial,
pero si estamental... el estar fundada sobre ciertos estatutos constitucionales aprobados por la
jurisdiccion eclesiastica y civil le concedia a sus miembros fueros y privilegios”. Cfr Natalia Silva,
“Cruce de jurisdicciones: tension politica en los cabildos y cofradias novohispanos del tltimo cuarto
del siglo XVIII”, enFronteras Bogotd, Vol. 3, No 3, 1998, pp. 119-154. La cita en p. 120, Nota 3.
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religiosa asentada en el Nuevo Reino, los dominicos (O.P.), no comulgaba con el
dogma de la inmaculada concepcién, lo que queria decir que sus “devotos y
partidarios”, sus propios escolares y nifios de doctrina tampoco, de tal manera que
el “consenso de la ciudad” resultaba al final ficEon, y el movimiento mariano
profundizaba mas bien divisiones internas de la socigdadolo de la sociedad
eclesiastica (6rdenes religiosas, clérigos diocesanos, monjas, jovenes que cursaban
la carrera eclesiastica, doctores en teologia), sino de la sociedad en general, pues
toda ella se encontraba encuadrada y fuertemente disciplinada en el campo de una
u otra orden religiosa, y por lo tanto inscrito como partidario aetivel campo de

las diferencias y de lagefiniciones identitarias por la via de la oposiditin

Tres

Luego de conseguir la aprobacién y el apoyo de todas las autoridades de la
ciudad, incluida la Real Audiencia, los franciscanos informaron a sus “hermanos
en devocién”, los jesuitas, que saldrian en procesién el dia de pascua de resurreccion,
con su “pendon, cruz e imagen de la Virgen Nuestra Sefiora”, pidiendo ademas la
ayuda de los estudiantes del Colegio-seminario, manejado por los jesuitas, para el
canto callejero y de iglesia a que inevitablemente obligaba la procesién, recibiendo
una respuesta favorable, tanto de los estudiantes de gramatica como de los de
filosofia y teologia, “que como los mas de ellos eran de la congregacion de Nuestra
Sefiora, andaban tratando entre si de hacer alguna demostracion exterior de su
devocion a este ministerio...”.

Pero los jesuitas no so6lo se unieron a la demostracién publica (de fe), sino que
ademas contribuyeron también a poblarsimos el espacio colectivque se
disefiaba, pues “compusose un penddn grande con los nombres de Jesls y Maria
concebida sin pecado original”, con el cual partieron para la iglesia de San Francisco,
“cantando las coplas de "todo el mundo en general™, y en la iglesia se hizo “un
muy solemne oficio y sermén”, luego de lo cual fieles y pastores volvieron a la
calle, precedidos por el penddn, la cruz y la imagen de la Virgen, para llegar hasta
la iglesia Catedral, “en cuya puerta les recibieron el dedn y cabildo [eclesiastico],
con toda la clerecia, y les llevaron al altar mayor donde cantaron sus coplas y un
motete y dicha misa de Nuestra Sefora...”.

De nuevo en marcha, la procesion se dirigi6 a la iglesia de los jesuitas, arreglada

14 La narracién de los eventos tal como es abordada [Rreléeionno permite acercarnos al
problema central de Erticulacién entre las 6rdenes religiosas y los grandes clanes famitjares
dominaban la vida politica local. Sin embargo, se habla de manera continua de la “opinién de los
principales”, de su accién ante las autoridades para forzar esta o aquella decision en medio de la
pugna, de la puesta en circulacion entre la gente corriente de sus opiniones, como elementos esenciales
que del litigio. Sobre la historia de la Iglesia en América Hispana cfr Joseph M. Barnadas, “The
Catholic Church in Colonial Spanish America”, en Leslie Bethel, Hie Cambridge History of
Latin America\ol. 1, 1984, pp. 511-540.
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para la ocasion con “un nifio Jesus muy galano con el titulo en sus manos que decia
“mi madre concebida sin pecado original™” -en una combinacitaxttee imagen

gue sera muy frecuente tanto en el decorado de las iglesias, como en los decorados
exteriores durante las procesiones-, y con relicarios, con flores, candelabros de
plata, con velas y con cirios -es decir con todo el ornato que la imagineria colectiva
acordaba a una gran fiesta religiosa-, y se rezé y se canté “un motete a canto de
organo...”.

Ahora ya era tiempo de que la imagen de la Virgen volviera a su casa, en la
iglesia de San Francisco, “y la llevaron por la calle del Hospital, cantando los
religiosos clérigos y seglares y estudiantes y legos hombres y mujeres las coplas
con mucha devocidn... y se dijo otra oracion, con que se concluyé este dia...”.

Terminaba pues asi lo que parecia ser una calida y concurrida demostracion de
fe de los pobladores de Santafé colonial, diferenciados por su riqueza, por su rango
y jerarquia, por su edad, sexo y estado ghalo esencialmente unidos por la
devocion a la VirgenSin embargo, dos incidentes, que tal vez constituian un mal
presagio, fueron ocasion de disgusto. El primero una accion individual producida
por un monje dominico, quien estando en la puerta de su iglesia, en la Calle Real,
le grité a la concurrencia, “¢y, a dénde van esos idiotones?”, danfibwnaai
publica y expresiva una de las diferencias doctrinarias que su orden religiosa
mantenia con jesuitas y franciscanos.

El segundo incidente, posiblemente de mayor alcance en el marco cultural de la
sociedad colonial, pues infringia ya no una norma de urbanidad sino una convencién
del lenguaje simbdlicaque era de comun aceptacion y de uso obligado, fue
producido de manera institucional, formal, por los dominicos, pues “al pasar la
procesién por su casa no repicaron (no hicieron sonar las campanas a la manera de
saludo] ni salieron a su puerta, con lo cual se desedifico el pueblo”, que no dejé de
reaccionar horas después, contra lo que parecia ser una ofensa calculada contra
una devocion bien arraigada, pues el toque de campanasde las formas
esenciales de musica en esa socieglad-saludo desde la puerta, constituian dos
formas de manifestar respeto y participacion, tratandose ademas de una forma que
imponia reciprocidad (en el sentido que esta nocion tiene en la antropologia de
Marcel Mauss).

El malestar popular, que tal vez era sobre todo un sentimiento de contrariedad
concentrado en los devotos y seguramente un poco alimentado por sus pastores,
no tard6 en expresarse, pues a la noche siguiente, “hurtando la matraca de junto al
coro y con almireces y otros instrumentos, se fueron a la puerta de la iglesia de
Santo Domingo y les cantaron las coplas de “sin pecado original™, aunque ademas
de esta especie de “carnaval de mofa y burla”, debieron agregar algunos duros
insultos, pues el propio jesuita que escribi@ddacionsefiala que “y dijeron otras
palabras mas libres de lo que era razén y el respeto a tales religiosos pedia”.

Los padres dominicos acudieron de inmediato ante las autoridades exigiendo
justicia y reparacion, y se determiné que la Bula de Sixto IV, que era la que en ese
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momento definia la opinion oficial de la Iglesia respecto del dogma de la inmaculada
concepcion de Maria, fuera puesta en romance (es decir traducida del latin al
castellano) “y se leyese publicamente en la iglesia Mayor el dia de la ascension,
mandando a todo el pueblo... se hallase presente a la publicacion”, es decir a su
lectura, “y que el predicador la declarase en su sermoén y dijese lo que se podiay
debia creer de aquel misterio...”, y encomendando a todos los comprometidos en
el enfrentamiento, “se quitasen de porfias y de disputas de lo que no entendian ni
les tocaba, dejandolas para las escuelas”, es decir para quienes podian en derecho
ser actores de esa discusion -los “doctos”-, exhortando a los demas a limitarse a la
devocién de la Virgeri®.

De esta intervencion de las autoridades en una disputa que dia a dia iba ganando
terreno, resaltan algunos elementos que se relacionan de manera directa con las
caracteristicas mismas del orden cultural de la sociedad colonial. En primer lugar
el peso que teniadatodoxiay determinaciones de la autoridad y doctrina pontificias
para fijar los contornos exactos de una creencia y por lo tanto los limites de una
opinion. Ese es el sentido de la obligacion que se imponia de asistethetiada
publicade la Bula papal. En segundo lugar la traduccién rapida hezdsellang
lo que indica la voluntad de influir sobre la mayoria y ya no sélo sobre los “doctos”
que podian comprender el latin, arrastrando asi a todos los devotos y creyentes a la
participacién activa en una creengiaunque desde luego no a su discusion.

En tercer lugar, resalta el caractecialmente jerarquicgue se encontraba
determinando la posibilidad misma de “opinar”, pues los debates cruciales que
ponian en juego las verdades sacras -en teologia, pero también en politica- y de los
que se estimaba que exigian formas elevadas de raciocinio -sobre todo un manejo
consumado de la técnica del silogismo y de la forma “disputatio”-, resultaban
asunto reservado de los clérigos letrados (“las escuelas”), estando obligados el
resto de los devotos y piadosos a contentarse con lo que la ortodoxia ordenaba,
abandonando disputas “que no entendian ni les correspondian” y concentrandose
simplemente en la devocién a la Virgen.

Finalmente, el lugar central del predicador y de su instrumenszralon
dentro del dispositivo de asegurar la conformidad con la verdad establecida, pues
al predicador se le pedia que en su sermoén, en la iglesia mayor, “declarase, y dijese
lo que se podia y debia creer de aquel misterio”. Este es un punto que debe resaltarse.

Los privilegios y prestigios de quien puede predicar un sermén, le vienen tanto
de su dominio de laratoria sagrada como de la estrecha relacion que ante los
fieles se establece ense palabra y la verdgd/a que soélo el predicador aparece
como capaz de conectahstoriade la religién con las formas quedletualidad

15 Cfr. La distincion de Habermas entre “esfera de la publicacion” -se escribe para que se obedezca-
y “esfera de la comunicacion”. Es precisamente un rasgo de las sociedades modernas el haber vuelto
esta Ultima dominante. Jurgen HabermaBspace Public. Archéologie de la Publicité comme
dimmension constitutive de la societé bourgedi®62]. Paris, 1978. El original en aleman. Existe
traduccion castellana.
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reviste para cada comunidad e individuo particular. Mucho mas que el Evangelio,
gue ata de manera mas estricta al texto sagrado -de ahi que se hable de “lectura del
Evangelio” y no de lectura del sermén-, el sermén permite recrear, a través de
todos los recursos que la retérica conoce, el mundo que los creyentes tienen al
frente, pero inscrito en urmstoria mayorque es la que, para el creyente, dota a
ese mundo de sentido.

El sermén es también un ejerciciosiber y unatécnicade presentacion de
ese saber, por fuera de los cuales la oratoria sagrada perderia su sentido. El
predicador en la sociedad colonial es un diestro conocedor de todas las técnicas de
argumentacién que dependen del silogismo, lo que le permite “probar” un argumento
ante su auditorio, a través del uso de los criterios que en este tipo de sociedades
constituyen una afirmacion efirmacion verdaderaAsi por ejemplo, de uno de
los mas activos predicadores que intervinieron en la disputa santaferefia de 1616
en torno a la inmaculada concepcidn, el padre jesuita Luis de Santillan, rector del
Colegio-seminario de San Bartolomé en Santafé, se nos dira que predicé “en la
iglesia mayor con mucho auditorio, presente el sefior Presidente con todos los
sefores de la Audiencia”, y que su sermon fue muy grave, muy docto y muy bien
recibido por toda la gente en comun, ya que

“...prob6 con mucha claridad la antigiiedad de esta opinién en favor de
la limpia concepcion, refirio los santos que la han tenido [esa opinidn] desde
el principio de la iglesia [como verdadera], los Concilios que la han favo-
recido, los emperadores y reyes que con sus privilegios y devocién la han
ayudado; trajo [en su palabra] los lugares de la sagrada escritura mas notables
de donde se puede colegir [esa opinidon] y finalmente probd que el glorioso
santo Domingo la tuvo, y que no del todo la habia repudiado Santo Tomas,”

lo que constituye una sintesis al parecer correcta de las formas bésicas que en
una sociedad como la neogranadina del siglo Xhstituian un objeto en
verdaderg con el agregado de que era, en medio de los debates santaferefios de
1616, una excelente estrategia retorica, pues la prueba de autoridad termina
mostrando como favorables a su opinién a dos de los grandes maestros y autores
en que se apoyaban los Dominicos (Santo Domingo y Santo Tomas), los grandes
rivales del punto en discusion.

Pero el predicador debe ser, ademas, un “artista de la palabra” -también un
“atleta de la palabra”, segun la aguda expresion de Roland Barthes-, pues antes
quedemostraren el sentido moderno del término, su tarea esdardesncey la
deconmoverEl gran prestigio que ciertos predicadores alcanzaron en la sociedad
colonial neogranadina -e hispanoamericana- parece haber dependido enteramente
de este hecho. Es el caso del jesuita Gonzalo de Lyra, quien también intervino
activamente en la disputa de 1616, como vocero oficial de los jesuitas frente a los
ataques de la comunidad Dominicana, sobre todo hacia el final del afio, cuando la

114



El sermon como forma de comunicacion y como estrategia de movilizacion Nuevo Reino de Granada...

pugna empezaba a aparecer incontrolable para las autoridades. Del Padre de Lyra
se nos dira, por ejemplo, que predic6 “con gran auditorio... la doctrina de ser
concebida (la Virgen) en gracia y sin mancha de pecado original, con tantos dichos
de santos y lugares de la sagrada escritura, que sin tocar en la opinién contraria,
dejé la suya arraigada en los corazones de los oyentes”, terminando su emocionada
intervencion, con el grito de “Viva Maria!”, “con tanto afecto y ternura que todo el
auditorio le respondi6 ‘amén, amén’, con tan grande aclamacion que fue menester
esperar un rato para que se sosegase el devoto sentimiento de I&.deamte”
expresion “Viva Maria” pasé desde entonces a ser incorporada como consigna en
la disputa,

“...pues fue tan bien recibida que después se cantaba publicamente con
coplas hechas al propésito y la cantan hoy los nifios con la de ‘sin pecado
original.”

Quedo claro también de la intervencién de las autoridades, que la disputa no
sé6lo habia crecido en intensidad (como lo mostraba la pequefa asonada carnavalesca
contra los dominicos), sino crecido también en extension, pues el enfrentamiento
en torno al dogma de la inmaculada concepcion de Maria aparecia cada vez mas
como ocasién de rifias y alborotos entre los devotos, tanto populares como “prin-
cipales”, formandose al respec@ampos de opinidgue dividian a la ciudad. Es
por eso que la autoridad civil, para recuperar la tranquilidad que parecia amenazada,
intentaba encerrar la disputa en los claustros académicos (“las escuelas”) y prohibir
sus manifestaciones publicas, sobre todo por parte de aquellos que carecian de la
condicidn institucional que permitia, en esa sociedad, hablar de un tema semejante,
es decir limitando la lucha de opiniones a los hombres de iglesia 0 a quienes
poseyeran un titulo de doctor en teologia.

A pesar de todas las prohibiciones de la autoridad, el movimiento alternado de
sermones y procesionsigjuié su marcha pues, como lo sefialRddaciondel
jesuita que narré los eventos, “el domingo siguiente al dia de la ascension salié una
procesién muy solemne de San Francisco para la Iglesia mayor”, procesion que
incluia en esta ocasion no solamente a los frailes y curas, a las monjas y estudiantes,
alos negros y alos indios, a los artesanos, “a los legos hombres y mujeres”, como
se escribe en Relacion-mostrando de paso el caracter heterogéneo y colectivo

6 En otra parte de Relacionse nos indicara que el Padre de Lyra terminé uno de sus sermones
con el rostro repleto de lagrimas. Desde este punto de vista el sermén puede ser comprendido como
uno de esos textos “hechos para ser dichos o leidos en voz alta y compartidos en una audicion colectiva,
cargados de una funcion ritual, pensados como magquinas de producir efectos”. Textos “que obedecen
a las leyes propias dpkrfomanceo de la realizacion oral y comunitaria”, segun las palabras de
Roger Chartier. Cf. R. Chartid?Juma de ganso, Libro de letras, Ojo viajekééxico, Universidad
Iberoamericana, 1997, p. 28. (Debo el conocimiento de este texto a la fina atencion de su autor).
Sobre el sermén y el predicador en la temprana Edad Media cfr., por ejemplo, H.G. Ffamder,
popular sermon of the Medieval Friar in Englaridew York, 1937.
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de la participacion-, sino también a los propios oidores y al fiscal de la Audiencia,
gue, en medio del fervor, también se veian impulsados a participar de las
celebraciones religiosas, participacion que de hecho les correspondia, por lo menos
en ciertas ocasiones importantes, en razén de su cargo y de lugar en el ceremonial,
tanto en la calle como dentro de las iglesias.

Sin embargo, el grupo aetables de la ciudague era partidario de la opinién
de los dominicos y que se alinderaba con ellos a la manera de un “partido”, de una
faccién habia hecho llegar su voz de preocupacion a la autoridad, pidiendo que la
tonadilla de “todo el mundo en general” no fuera cantada en la procesién y que
s6lo se cantasen “himnos de Nuestra Sefiora en latin y no las coplas”, pues no
resultaba conforme con las costumbres de la Iglesia Romana el canto exclusivamente
en castellano y menos dentro de la iglesia. En realidad el argumento, que venia de
parte del bando contrario a la opinién de la inmaculada purisima, no resultaba
completamente cierto, pues las funciones litirgicas y sacramentales, lo mismo que
las manifestaciones de fe publica, hacian uso del latin y del romance, y de ellas
s6lo estaban desterradas las lenguas indigenas. Y en cuanto a la copla, sabemos
gue constituia uno de los instrumentos mas comunes de la comunicacion y mas
enraizados en la tradicién popular.

Lo que ocurria es que las llamadas “coplas” a Maria, y otras cancioncillas y
oraciones en castellano, se habian vuelto una formecdrocimienteentre los
partidarios del dogma de “la Virgen concebida sin pecado original”, y por tanto
aliados y apoyo de franciscanos y jesuitas. Por lo demas el uso del castellano,
también comin en Espafia, era una vieja concesion que las érdenes religiosas habian
hecho a la mayoria, a los grupos mas populares, para asegurar precisamente su
participacién en los servicios religiosos y actos publicos de fe. Como lo sefiala el
propio jesuita que relata:

“...muy ordinario es en las procesiones de Europa cantar villancicos y
otras coplas... y en las de Nuestra Sefiora del Rosario [en el Nuevo Reino]
[cantar] sus coplas y gozos, y en las de los santos sus alabanzas en romances
u otros versos, Yy el viernes santo en las procesiones de los disciplinantes el
misterio de la pasién en verso castellano, y en las del Corpus [Christi] el
pange lingua y el sacris solemnis en metro castellano.”

El pedido de que se privilegiara el latin tenia pues un claro sentido de “bando y
de partido”, pues se trataba de introducir un mecanismo gque contuviera el fervor
popular, que habia logrado su expresion en esa y otras coplas, y habia terminado
convirtiéndose en un elemento que ampliaba la popularidad de las opiniones de
franciscanos y jesuitas.

Sin embargo, de manera practica las cosas parecen haber resultado de otro
modo, si hemos de creer a los testimonios escritos que al respecto existen, pues, si
bien los franciscanos “cantaron himnos de Nuestra Sefiora en latin”, todo el tiempo
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que pudieron, “que fue en laiglesia y a la salida a su plaza”, la iniciativa popular se
desbord6 con sélo estar en el espacio publico de la plaza, “porque en estando alli
todo el pueblo se puso a cantar las coplas, sin poder ser reprimido de los sefiores
oidores y alcaldes que lo procuraron”, y los padres franciscanos tuvieron que
suspender sus himnos “por no oirse la musica, porque todos los hombres y mujeres
cantaban con mucha devocién las coplas”.

El mismo episodio de un pueblo fervoroso pasando por encima de las érdenes
de sus autoridades y de las recomendaciones de sus pastores lo encontraremos mas
adelante, en esta misma procesion, en el momento de su llegada a la iglesia mayor,
pues “queriendo los muasicos cantar alli un motete, fue tanto el golpe de la gente
gque venia cantando las coplas, que les parecié mejor que ellas las cantasen y el
motete se quedase para la misa”.

De esta manera terminaba una nueva procesion, con el servicio de la misa, en
donde vuelve a intervenir la musica, la imagen, el escrito, el canto y la recitacion,
elementos todos de gran familiaridad para lo que puede ser llamado, seguramente
con laxitud, “cultura popular”, pues la misa se dijo “a canto de 6rgano, muchos
villancicos y motetes, érgano y chirimia...”, y el acto se cerraba, desde luego, con
un gran sermén, ya que “predicé el padre guardian muy bien, encareciendo la
devocién de la limpia concepcién [de Maria] y declarando el misterio...” (1), con
lo cual se reavivaba de nuevo la fe que parecia despertar con cada nueva palabra,
con cada nuevo acorde musical, con cada repetida contemplacion de la imagen de
Nuestra Sefiora.

Ese reanimamiento de la fe, que desde luego no obedece sélo a la prédica del
sermaon, sino ainecanismo de conjunto de una celebraajée pone en funcio-
namiento resortes profundos de la creencia religiosa y de la psicologia del creyente,
para lo cual se apoya tanto en la palabra dramatizada como en el texto escrito y en
la imagen, y en el conjunto de un decorado, que debe ser comprendido como la
escenografia que rodea al teatro de la palabra, parecia conquistar cada vez un punto
mas alto, pues, segun relata el jesuita anénimo, “aparecié al otro dia una procesion
de nifios de escuela que con sus luces e imagen de Nuestra Sefiora venian cantando
las coplas, entraron en laiglesia, cantaron sus coplas, hicieron oracién y se volvieron
a sus casas dando vuelta por toda la ciudad”, aunque habria un tanto que poner en
duda una narracién que presenta el evento como espontaneo, como sin ninguna
participacion de adultos, y de eclesiasticos adultos, como librado a la iniciativa
simple de los “nifiog”.

El caso es, sin embargo, que el fervor, la actividad diaria de procesiones, cantos,
sUplicas y oracion callejera, se habian instalado en Santafé y la ciudad parecia
vivir uno de sus momentos mas elevados de manifestacion externa de su
espiritualidad profunda y de su devocion mariana, pues se@atdeion

17 Cfr. al respecto, para el caso mexicano, Richard C. Trexler, “We Think, They Act: Clerical
Readings of Missionary Theatre in 16th Century New Spain”, en Steve L. Kapldim@etstanding
popular culture Mouton, 1984, pp. 189-227.
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“...aquella tarde y el dia siguiente todo fue cantar las visperas y demas
horas, con mucha musica y muchos motetes y villancicos y las coplas, asi el
pueblo como las monjas mismas, como los cantores con su érgano y chiri-
mias, como lo hacen en sus grandes solemnidades, y cantaron la misa muy
bien y predicé el Padre Fray Pedro Simén, definidor de San Francisco y
lector de teologia en su convento...”

Se ha afirmado con frecuencia que este tipo de religiosidad, volcado hacia las
manifestaciones exteriores, y en América Hispana pleno de colorido y de una
combinacién singular de imagenes y de texto, de manifestaciones publicas en la
calle y en la plaza, en donde se puede hacer escuchar la voz propia y dar prueba y
testimonio de la fe por medio de una gestualidad extrema y visible, siempre rodeada
de espectadores que contemplan, como se dice, “el paso de la procesion”, era uno
de los productos mas nitidos del Concilio de Trento, el que habria dado lugar a una
“religiosidad barroca”. Es posible que ello sea asi y que Trento sea a su manera
uno de los grandes responsables de estas formas singulares de religiosidad popular,
vigentes hasta el presente en América L&tina

Sin embargo, respecto de este punto hay por lo menos dos problemas para tener
en cuenta. El primero es que las “manifestaciones exteriores” de religiosidad no
tuvieron como resultado en Hispanoamérica, ni por lo demas en Europa, simplemente
la anulacién de otras practicas devotas, mas dirigidas hacia el silencio, el recogimiento,
la lectura silenciosa y la meditacion interior, las que no quedaron confinadas
simplemente en manos de las érdenes de clausura o de ciertos grupos de eremitas.
En el caso que a nosotros nos ocupa, el del Nuevo Reino de Granada en el siglo
XVII, parece claro que esa “religiosidad exterior” fue dominante, sobre todo dentro
de los grupos de mas claro origen popular. Es algo que sabemos, entre otras cosas,
por la queja que contra tales formas de religiosidad expresartnskoadosde
Nueva Granada a finales del siglo XVIII, en el momento en que buscan distanciarse
de las formas de cultura popular que habian dominado en las dos pasadas centurias.
Pero por fuera de esto, deberia tenerse en cuenta también que, ademas de los grupos
de monjes de clausuray de los pocos eremitas que existieron -algunos de ellos en el
desierto de la Candelalia las practicas de silencio y recogimiento coexistieron
siempre en medios urbanos con otras formas de religiosidad mas expresivas y hasta
aparatosas, sin que de unas pueda declararse que eran “populares” y de las otras que
eran de “élite”, a la manera de una estricta separacion social.

18 Las disposiciones de Trento pueden leerdel &acrosanto y Ecuménico Concilio de Trento
traducido al idioma castellano por D. Ignacio Lopez de Ayakris, Libreria de A. Bourety Morel,
1847. Un ejemplo de un andlisis de la relacién entre el “pueblo” y Trento en John Bossy, “The Counter-
Reformation and the people of Catholic Europe”Past and PresenNo 47, pp. 51-70.

18 Cfr. Manuel Bricefio Jauregistudio Histérico Critico de “El desierto prodigioso y prodigio
del desierto” de don Pedro Solis de Valenzugdgota, Instituto Caro y Cuervo, 1983. “El desierto
prodigioso...” noveladel siglo XVII, trata precisamente de un caso de eremitismo entre laicos, devotos
y pertenecientes a cofradias.
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De otro lado, aunque es posible acemarsso modpel supuesto de que las
manifestaciones exteriores erbre todcel patrimonio de las gentes populares,
mientras que las formas de mayor “espiritualidad y elevacién”, las formas de
devocién silenciosa, serian mas constantes entre los grupos de la “alta cultura”, no
hay que descontar el hecho de que un analisis mas cuidadoso de un problema tan
poco investigado, pueda ofrecer sorpresas, comprobando una vez mas que las
“reparticiones culturales” no tienden a coincidir de manera estricta con las clasi-
ficaciones socioprofesionales o con los origenes sociales, y que ademas la existencia
de “fondos culturales comunes” no es un fenbmeno que se oponga a la presencia
de otros procesos de diferenciaciéon cult@ral

Retomando nuestro hilo narrativo diremos entonces que, a partir de este
momento, presionados de nuevo “por algunas razones que les daban” -aunque
nuestro relator jesuita evita nombrar quiénes alegaban tales razones, sin que temamos
afirmar que se trataba de los miembros del “partido” opuesto a franciscanos y
jesuitas-, las autoridades de la ciudad intentaran prohibir todas las manifestaciones
publicas respecto del dogma de la inmaculada concepcién de Maria, aunque con
escaso resultado, pues la iglesia, la capilla, el convento y las propias aulas uni-
versitarias no constituian un mundo por completo cerrado, sino un “interior”,
ampliamente comunicado con la plaza y con la calle. Y era desde se “interior”, y
sobre todo a través de la practica del sermén, como se animaban y ponian en
marcha los “fervores populares”, de tal manera que hasta principios del afio de
1617 el movimiento callejero de adhesiones y repulsas al dogma de la inmaculada
concepcion se mantendra con fuerza.

Cuatro

Uno de los elementos mas sorprendentes con que el andlisis se encuentra al
considerar los eventos que alrededor del tema de la concepcion inmaculada de
Maria tuvieron en lugar en Santafé en 1616, es el de la fuerza con que la opinién de
cada uno de losandosse manifestaba, y la manera como lograba captar y hacer
participe de la contienda al sentimiento y a la “opinion de la ciudad”, al punto de
generar, sobre todo en los medios populares, una actitud participativa que for-
zosamente hay que caracterizar capioion activaaunque desde luego tal opinién
pertenecia mas al orden de la manifestacion decrgmancia afirmada en la fe
religiosague a la expresién de algun tipo de decision formada sobre la contrastacion
de diferentes argumentos en torno de un probl&m&ataba ademas de la mani-
festacién de unereencia de grupg de ninguna manera de la expresion de alguna
forma desoberania del sujettecho que, como sabemos, era desconocido en una
sociedad definida por la adscripcién a cuerpos y grupos (“érdenes”) definidos de
manera institucional.

20 Cfr. Roger Chartier, “ “Cultura popular’: Retorno a un concepto historiografic6g@edad
y Escritura en la Edad Moderndéxico, Instituto Mora, 1995, pp. 122-138.
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El asunto merece ser considerado con atencién, pues en afios recientes se insistié
tanto en el caracter especifico y diferencial de la “opinibn modérripie se
puede haber llegado a pensar guias formas de opinién diferentes de la moderna
no son posibles. Igualmente, la definicién denadelo ideatie opinibn moderna
(la delindividuo auténomo convertido en sujepaiede a veces conducir a pensar
gue de manera practica los procesos ocurren asi, como si tratara de “elecciones
racionales” por fuera de cualquier clase de condicionamiento y presion, y no de un
modelo heuristico siempre redefinido en funcién de las coyunturas histéricas y las
tradiciones culturales.

A este problema de la fuerza de las “opiniones” -religiosas en nuestro caso- en
las “sociedades tradicionales”, y a su capacidad de comprometer a fondo la accion
de las gentes, se ha dado una respugstaral a través de una antropologia
abstractague remite siempre y en todas partes a la fuerza de la creencia religiosa,
instalada de manera univoca y por siempre en el “corazén” de los hombres y mujeres.
Esta respuesta presenta en su raiz la dificultad de su peopealidad ademas
de dejar de lado el problema deelicacia simbélicaparticular que en ciertas
sociedades adquieretehbajo de los hombres de la iglesiaslvidando también
gue la fuerza de la creencia religiosa es un fendmeno histérico diferenciado segun
tipos de sociedades, y que, por otra parte, la historia conoce también fenémenos
de incredulidad y de agnosticistho

El punto es aun mas notable si tenemos en cuenta que aquello que se discutia
respecto de la Virgen no constituia en aguel momento -y solo lo constituyé mucho
después- udogma oficial de la Iglesia Catdlicpaues lo que se discute en 1616 es
unaopiniéonque tenia partidarios y adversarios, y que la propia Iglesia consideraba
en ese momento como no formando parte esencial del cuerpo de creencias que
aseguraban la salvacion y la vida eterna. Vale la pena detenerse un momento en
este problema. Consideremos inicialmente algunos episodios que ponen de presente
esecaracter activo movilizador que el punto entrafiaba para defensores y
adversarios del “dogma”, pues podria resultar que, antes que lamégiae
inexplicadade unacreencia sin historiaencontremos elementos histéricos y
sociales gue pueden ayudarnos a explicar su arraigo.

Un primer caso que podemos considerar en relacion con ese problema de la
fuerza de las “creencias y opiniones” es el que tiene que ver con las celebraciones
gue los padres dominicos adelantaron en su iglesia, el ocho de diciembre -recordando
Nnosotros que ése es un mes de pasiones religiosas exaltdamporfuerteen la

2L Cfr. por ejemplo Keith Baker, “Politique et opinion publique sous I’ Ancien RégimAfredes,
ESC No 1, 1987, pp. 41-71. El autor se limita al examen del surgimientoglén modernan
las fases finales de la sociedad francesa de Antiguo Régimen. Por el contrario, interesantes observaciones
sobre las formas de existencia de la “opinion” en las sociedades de Antiguo Régimen se encuentran en
José Antonio Maravallleoria espafiola del Estado en el siglo Xgpus cit.

22 Sobre las “maneras de creer” cfr. Michel de Certe@nvention du quotidien. 1. Arts de faire
1980. Paris, Gallimard, 1990.
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celebracion cristiana y catélica-, celebraciones con las cuales querian conmemorar
la santificacibnde Maria, pero no simmaculada concepcioy que desde dias

antes habian anunciado a través de “titulos” y “avisos” de invitacion. La reaccion
de los devotosie una parte de los devota®o se hizo esperar, “pues algunos
seglares hubo que rompieron muchos de los papeles [de la celebracién] y no falté
quien con demasiado atrevimiento borré la palabra “santificacién” con un género
de tinta harto inmunda”, hecho que no desaprueba el comentarista jesuita que escribe
la Relacion pues

“...que a tanto se arriesgan estos padres queriendo oponerse y prevalecer
contra la corriente y voz general de todo el mundo que se levanta en alabanza
de la Virgen Santisima Nuestra Sefiora y de su Concepcién Purisima.”

Un hecho similar debe haber ocurrido dias después, con ocasién de la fiesta de
Santa Lucia, una fiesta muy popular en el Nuevo Reino, en el momento de un
sermon de un predicador dominico, quien, haciendo uso de unolaigdmesdel
profeta Ezequiel, aprovechd para arremeter contra los padres jesuitas, sus adversarios
en el dogma de la inmaculada concepcién, “con tal lenguaje que el auditorio se
enfadd [...] y empezaron a cantar las coplas “sin pecado original” y respondiendo el
auditorio obligaron al buen padre a callarse, a dejar para otra vez lo mucho que
tenia que decir”, como glosa con un principio de ironia el autorRieldeion

Podemos considerar aun otro episodio, el de un devoto, o tal vez grupo de
devotos, que sobre el muro de entrada del convento de los dominicos, en donde se
encontraba pintada una imagen de Santo Domingo, se aparecia cada noche
colocando un “titulo” que decia “Maria concebida sin pecado original”, que pa-
cientemente los dominicos retiraban cada amanecer, sin que se alterara para nada
la accidn del devoto, “porque perseverdé muchos dias”.

Observemos ahora el caso de devocion extrema y de opinidn activa de un
zapatero, un mestizo pobre, dedicado en una calle de Santafé al arreglo de zapatos,
y quien combinaba su faena diaria con el canturreo de los versos de la tonada en
honor de la Virgen, hecho que exasperaba a un monje dominico que frecuentaba
esa calle, y quien desesperado de ver la inutilidad de sus amonestaciones, “tirandose
por las barbas” le dijo: “por éstas perro mestizo, que yo os haga quemar”, a lo cual
respondié impasible el zapatero:

“Padre Mio, mi madre es una india de Turmequé y mi padre de las montafias.
No soy indio, mas si por la Virgen me quemaren, bailaré de contento, y
entonces rogaré a Dios por vuestra merced, y luego por la noche junt6 gente
y salié cantando con muchas lumbres en una como procesién.”

Cerremos esta serie de ejemplos, simplemente ilustrativos, recordando el caso
de los nifios a quienes los partidarios del dogma de la inmaculada concepcién
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movilizaban por toda la ciudad como pregoneros de la copla mariana, y de los que
Se narra que por su propia cuenta eran capaces de organizar procesionesy arrastrar
en ellas a los adultos, aunque la prépidaciénmos indica en otra parte el motivo

de la acentuada fe de los nifios y de la ascendencia que sobre ellos tenian los
padres jesuitas, pues se nos dird que “el viernes siguiente, que fue el dltimo de
adviento, fue a predicar a la plaza el padre Juan Gregorio, llevando como suele
hacer a los nifios, cantando oraciones, y habiéndoles dicho el catecismo... empezaron
a entonar las coplas “sin pecado original”...”. En tales condiciones no es de extrafiar
la rapida socializacion de logios de doctrin&n las opiniones de los jesuitas y su
inmediata adscripcién al “partido” que representaban, sin que podamos decir nada
sobre cuales serian los posibles efectos posteriores de ese tipo de socializacion
sectaria y pendenciera sobre la conducta de los “nifios de catecismo”.

De todas maneras los “nifos” -si la expresién esta bien utilizada en ese contexto-
siempre aparecen enRalaciondando pruebas de tener opiniones decididas frente
al dificil problema que se consideraba y dispuestos a asumir las consecuencias que
significaba su fe de creyentes. Asi por ejemplo se nos cuenta de las intimidaciones
gue las gentes adversaritesla inmaculada concepcion lanzaban contra un nifio, a
guien amenazaban con cien azotes como castigo por el hecho de cantar la tonadilla
de la Virgen, a la cual el chicuelo respondid: “azétenme [en] horabuena que en
lugar de llorar tengo de cantar la copla de Nuestra Sefiora”.

Desde luego que los dos ultimos eventos narrados constituyen, precisamente,
unanarracion, y es seguro que taledatos ademas de la exageracién que deben
contener, estén pasados pomuxielos literariogjue narran las vidas de santos y
otras vidas ejemplares, lo que, como se sabe, constituye una parte grande de la
literatura de edificacion moral del catolicismo; pero aun asi tales episodios,
admitiendo la cargficcional y retéricaque contienen -por lo demas como todo
documento-, no dejan de ser ilustrativos, y sobre padibles tal como se nos
aparecen cuando los colocamos en relacién con otros testimonios de los que
disponemos y con el propio caracter de la sociédad

Eventos de esta naturaleza, que documentan el caracter activo que adquiria la
opinidn en torno a la “verdad” que se discutia, parecen haber sido constantes, y
ponen de presente tanto la fuerza de una creencia, en el sentido en que Michel de
Certeau ha definido esta nocién -es decir no simplemente como “el objeto del
creer (en un dogma, en un programa politico, etc.) sino como la participacién de
los sujetos en una proposicid@hacto de enunciarla al tenerla por cierta; dicho
de otra manera, una modalidad de afirmacion y no su cont&fiido

23 Cfr. por ejemplo Pedro de Ribadeneida de Santos. Antologia del Flos sanctofli616].
Madrid, Lengua de Trapo, 2000. Un comentario notable de la literatura hagiogréafica en Michel de
Certeau, “Los “pequefios santos” de Aquitanial,aeRabula Misticgd1982]. México, Universidad
Iberoamericana, 1993, pp. 285-320.

24 Cfr Michel de Certeau, “Maneras de creer”,léinvention du quotidien I. Arts de Faire
[1980]. Paris, Gallimard, 1990.
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Desde luego que la respuesta a la pregunta sobre el origen de la fuerza de esas
creencias, maxime, repetimos, cuando se trata de una creencia en ese momento un
tanto marginal o periférica al sistema global de definiciones del catolicismo, entrafia
una gran dificultad para ser contestada y debe exigir la movilizacion de elementos
de orden muy diverso para su comprension. Contentémonos de nuestra parte
solamente con enunciar algunos.

En primer lugar, en las sociedades de colonizacién hispanica, y pensando sobre
todo en las poblaciones indigenas y negras, deben tenerse en cuenta aquellos
elementos relacionados con las formas de “colonizacién de lo imaginario”, o dicho
en otras palabras, las formas relacionadas con la “imposicién de lo sobrenatural
cristiano”, para usar los términos del analisis de Sergio Gruzinski, las que remiten
de manera compleja aséntidoque la participacién en la practica del catolicismo
tenia para aquellos que se encontraban #mig¢ posible de toda orfandadl
haber perdido todo el sistema de dioses y creencias que articulaban su mundo, al
tiempo que vivian la desaparicién del universo social e institucional que constituia
el fundamento del tejido social de las sociedades conquigtadas

En segundo lugar deben mencionarse aquellos elementos que remiten al trabajo
de mas de un siglo @gangelizacion cristianaina modalidad de occidentalizacién,
que no se puede reducir simplemente a la ensefianza de dos o tres verdades
elementales de la nueva fe, sino que debe relacionarse sobre todo con la introduccion
masiva de losimbolos y practicague eran apoyo esencial de la tarea evan-
gelizadora: la construccion de la iglesia municipal y la implantacion de una nueva
liturgia y ritualidad, el levantamiento de la cruz en un cerro cercano y prominente,
lo que permitia siempre divisarla, para tenerla bien presente; igualmente la campana,
la ermita, la pila bautismal, la eleccion de un santo patrén para la localidad -lo que
terminaba siendo una forma esencial de identidad para los “vecinos”, cualquiera
que fuera su condicion étnica-, la nueva circulacion de estampas e imagenes que
reforzaba el culto de los santos, elementos todos muy importante de la imposicién
de lo “sobrenatural cristiano” a las poblaciones indigenas y negras, pero que
funcionaban también como un refuerzo de la fe que habia que mantener, en el caso
de los colonos espafiotes

Finalmente, pero esencial, fmsmas de encuadramientkz las poblaciones y
comunidades que, en el campo y la ciudad habia logrado imponer la Iglesia, y que
conocemos con el nombred®radias y hermandaddas que cubrian al conjunto
de la sociedad en todos sus “6rdenes” y “estados”, y que constituian una forma por
excelencia desociabilidad segin un ya numero grande trabajos ha logrado
establecerlo para el conjunto de Hispanoamérica.

Junto con estas cofradias y hermandades, que también eran formas de

% Cfr. Serge Gruzinski,a Colonisation de I'imaginaire. Sociétés indigenes et occidentalisation
dans le Mexique espagnol Xve-XVlle sieBlaris, Gallimard, 1988. Existe traduccion castellana.
% |dem.
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organizacion de la “sociedad dominante”, coexistian otras modalidades de socia-
bilidad de “elite”, derivadas de la “vida mundana” de la pequefia “corte”, primero
presidencial y luego virreinal, para el caso de Santafé; y de la vida académica y
escolar; pero ninguna de éstas se encontrd nunca por fuera de las celebraciones de
iglesia, o por fuera de los contactos con los hombres de iglesia, de tal manera que
tanto por su contenido como por su forma todos ellas resultparteasimilables
por sus funciones a algunas de las corporaciones religiosas arriba mencionadas,
gue eran ademas forma por excelencia de encuadramiento de la sociabilidad popular.

Esas formas de sociabilidad basicas eran elementos que aseguraban no sélo la
fuerza de la creencia, a través de practictisianas masivasrepetidas sino su
“circulacion ampliada”, la difusién de las verdades de la fe y, sobre todo, la
socializacion en las “verdades parciales” que identificaban y singularaabda
una de las 6rdenes religiosas que llegaron al Nuevo Mubédaal manera que
ellas constituian al mismo tiempo tanto un factor de alta integracién de toda la
sociedad a un conjunto de formas de creencias y un elemento eficaz de conexion
entre actores sociales, al mismo tiempo que una manera prealsaditela
“opinién” y de reproducir dentro del conjunto de la poblacion las separaciones en
“bandos y partidos” que existian dentro de la propia sociedad eclediastica

Por tener una vision un tanto rigida dedasancias sociales y de las fronteras
culturales en ocasiones los historiadores no han reparado con suficiente atencion
en el caracter heterogéneo de la composicién social de las cofradias, a las que han
observado simplemente como divididas en términos de grupos étnicos, de oficios
y de adscripciones institucionales, hecho que aparece consignado en muchas de
sus constituciones de fundacion. De manera practica las cosas parecen haber
sucedido de una manera mas compleja, pues en muchas cofradias, por lo menos en
el caso del Nuevo Reyno, coexistian miembros de unadivarsidad social
aungue el reparto de cargos de jerargefaro de ellassobre todo en lo que se
refiere al cargo denayordome tendiera a coincidir con las posiciones sociales
mas elevadas; como no se ha reparado tampoco en el papel centraimyjertss
ocupaban en las cofradias

El punto es socioldégicamente significativo, pues nos recuerda que en la sociedad
colonial de Hispanoamérica las divisiones que atraviesan la sociedad no coinciden

27 Citemos como ilustracién de esta division a que sometia a la sociedad el discurso singular de
cada una de las comunidades, un sermon de los padres dominicos en el que el Padre Prior, segun la
Relacion “predico... mas de media hora el pecado original... declarando con muchas comparaciones
como todos habiamos caido en el pecado de nuestros padres, sin exceptuar a la Virgen Maria...”.

28 Sobre estos dos puntos la informacion del Archivo General de la Naciéon (Colombia) tiende a
ser convincente. Cf. Por ejemplo Miscelanea de la Colonia, Conventos, Cofradias, diversos tomos,
con informaciones que van de finales del siglo XVI a principios del siglo XIX. Igualmente G. W.
Graff, Cofradias in the New Kingdom of Granadp. cit. Sobre dos de las mas antiguas cofradias
en el Nuevo Reyno cf. Fray Gregorio Arcila Roblédistoria de la Cofradia de la Inmaculada de
San FranciscoBogotd, 1958, y Fray Alberto Lee Lépez, “La Cofradia y la iglesia de la Santa Vera
Cruz”, enBoletin de Historia y Antigliedade¢ol. LI, 1966.
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con las simples divisiones que produce la estructura basica de la sociedad -lo que de
manera anacroénica llamariamos la “estructura de clases”™ y que gentes de diversa
posicién social -como un indio, un artesano blanco, el jefe de un “clan” familiar y un
funcionario colonial- pueden alinderarse en el mismo bando -por ejemplo en el bando
de la Inmaculada Concepcién- y conformar un “partido”, una “faccién”, que se
enfrenta a otro bando de igual heterogeneidad social. El litigio que hemos venido
examinando y que mantuvo a las gentes en la iglesia pendientes de la palabra del
predicador que favorecia la opinion en la cual habia sido formada, sobre todo por su
participacion en una cofradia, y vociferantes y enardecidas luego en las calles de tres
de sus principales ciudades -Cartagena, Santafé y Tunja- es una prueba de ello.

Los testimonios muestran bien, por ejemplo, las formas de encuadramiento de
los escolares a cargo de la Compairiia de Jesus, pues estos estaban organizados en
cofradias y asociaciones religiosas -la Congregacion de Nuestra Sefiora, por
ejemplo-, hecho que ya mencionamos, y participaban de la disputa no solo a través
de la procesién y la misa, sino representandoateera publicalramas y dialogos
sacros que ponian en escena el “misterio” de la inmaculada concepcién de Maria;
lo mismo que organizando certamenes de poesia, “y muy bien porque era poesia
muy grave y de buenos conceptos”, tal como se consignaRaideion y cele-
braban por su cuenta la fiesta de la Virgen, con prédica y sermén por la mafiana, y
en la tarde “declamaciones en alabanza de Nuestra Sefiora en latin y romance,
probando su concepcidn sin mancha de culpa original, y oyéronlos muchas personas
graves a quienes parecieron bien por ser el estilo grave, los conceptos buenos y la
poesiarazonable...”.

Por su parte los dominicos, exponentes de la idea contraria, que negaba la
inmaculada concepcién de Maria, prefiriendo hablar de “santificacion”, también
echaban mano de sus propios escolares para organizar actos literarios y repre-
sentaciones dramaticas (“entremeses” se les llamaba a veces), en los que no sélo
defendian su propia opinidn, sino que aprovechaban, segun informa nuestro relator
jesuita, para atacar a sus rivales franciscanos y de la Compairiia de Jesus. Asi por
ejemplo, el primer dia de pascua de navidad, por la noche, convocaron a los “vecinos
del barrio y a otras personas”, para que fueran a su convento a una “fiesta o coloquio”
en donde sus estudiantes representaron una pequefia pieza teatral en que “un
estudiante sali6 vestido de padre de la Compaiiia... con... burlas y escarnio, y
luego salieron otros cuatro con ropas muy viejas y con unos palos, representando
alos hermanos de la Compainiia... con mucha risa y mofa, pero con gran escandalo
y pesadumbre de mucha gente honrada...”.

Igual forma de encuadramiento y control se puede predicar respecto del grupo
de los bulliciosos nifios de escuela y de doctrina, organizados también en torno de
las iglesias y capillas parroquiales, quienes presentaban funciones de baile y de
danza, que eran dirigidas por la cofradia de Nuestra Sefiora, participando ademas
de manera activa en todas las demostraciones publicas a las que los conducian sus
maestros. Vale la pena citar completas las palabras con laRRpladenpresenta
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la actividad publica de los nifios de escuela, aunque puede que la explicacién que
el escritor ofrezca no resulte la mas plausible:

“No es razdén dejar aqui [consignado todo] lo que los nifios de leer y escribir

y los de menores [estudiantes del primer afio de gramatica] hicieron, que...
de dia y de noche no cantan en sus casas y en la calle otras coplas sino las de
la Virgen Nuestra Sefiora, olvidando del todo las ruines y profanas que antes
cantaban, y aun llegando a tanto que indios [y] negros, de los que no sabian
hablar ni pronunciar de tres afios y menos, decian la tonada como podian. Y
se juntaron muchos [nifios] a hacer sus procesiones sacando sus estandartes
blancos e imagenes de la limpia concepcidén... yendo por todas las calles,
entrando en las iglesias que gustaban de ellos a cantar las coplas un rato,
juntandoseles mucha gente de la ciudad que les seguia, sin tener otro que a
esto los exhortase... que el Espiritu Santo y devocion a la Virgen Nuestra
Sefiora...”

En lo que tiene que ver con la poblacién indigena de Santafé y de su gran
periferia, se puede recordar su conocida devocion a la Virgen, pero ademas la
manera rapida y masiva como los indigenas del centro oriente de Colombia se
acercaron a la Iglesia, la que supo atraerlos de diversas formas, siendo una de las
mas importantes la musica y el canto, que eran elementos distintivos de toda cele-
bracion religiosa. Ellos eran casi siempre, junto con algunos grupos de artesanos,
guienes se encargaban de la musica, sobre todo fuera de la iglesia, en la calle y en
la plaza, pues la otra estaba en su mayoria reservada al coro de la iglesia, compuesto
por clérigos y estudiantes seminaristas. En todo caso, la muasica fue una de las
formas mayores de integracion de los indigenas que hacian vida*uwbana

Los indigenas también estaban organizados en cofradias y participaban de las
procesiones, y en general de la actividad religiosa publica. Asi por ejemplo en una
de las primeras procesiones que adelantaron los defensores de la inmaculada
concepcién, en donde iba primero la cruz y “luego la imagen del Nifio Jesls de la
cofradia de los indios, con su titulo en las manos * mi madre concebida sin pecado
original’...”. Y mas adelante, hacia el mes de diciembre, en uno de los momentos
mas intensos de la disputa, en donde antes del sermén de un predicador jesuita
hubo “una procesién de indios que tienen su congregacion en nuestraiglesia... fue
solemnisima, acompafidndola ademas del gran nimero de indios que llevaba [la
procesién], otro [nimero] no pequefio de espafioles muy principales de la ciudad”.
Y para otra de las procesiones se nos dira que delante de la imagen del Nifio Jesus

2 Sobre la musica y la fiesta colonial cfr. las contribuciones originales y sustantivas de Egberto
BermudezMdsica del periodo colonial en América Hispabél-MA-HA001-CD 93. 1993, el
Cielo y de la Tierra. Fiesta de Nuestra Sefiora de la Candelaria. Santafé c. G&4%® vocal
Gregor-canto. DM-MA-HCOL001-CD 96. 1996. Cfr. igualmente sobre musica religiosa y cultura
barroca, las observaciones de Marco Palacios en “El (des)encuentro de los colombianos con el
liberalismo”, enParabola del LiberalismoBogota, Norma, 1999, pp. 157-158.
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iba un grupo de indios “que portaba cirios de cera blanca [e] iban muchas indias
con velas encendidas [...] arcos triunfales de diversas flores, racimos de frutas...
diversas aves de caza’.

Los dltimos datos mencionados, que parecen accesorios, son supremamente
interesantes pues nos ponen de presente dos puntos importantes de reflexion. El
primero que tiene que ver con las formasapeesentaciondefiguracion, en el
imaginario cultural, de ldierra neogranadinacomo parte diferenciada de las
posesiones de la Monarquia. Lo que se nombra como arcos de flores, como racimos
de frutas y como aves de caza era una forma de constante de representar, de figurar,
la naturaleza propia de la sociedad neogranadina, tal como lo muestran algunas
laminas y dibujos del siglo XVII que han sobrevivido, aunque tal “figuraciéon” no
haya alcanzado ningun lugar en la mas bien pobre pintura neogranadina. El segundo
elemento es el que tiene que ver con la organizacién de las flores a la manera de un
arco triunfal, forma tipicamente europea, lo que muestra las modalidades de
integracién que tomaban los elementos que iban sintetizdndose, bajo formas
variadas, desde el propio momento del descubrimiento.

Finalmente, mas dificil de establecer resulta el punto de las formas de aparicion
de los esclavos negros -un grupo minoritario en la ciudad- en el movimiento mariano
de 1616. Desde luego que se encontraban también organizados en su propia cofradia,
y en Santafé la Iglesia celebraba la fiesta de los esclavos, pero no parecen haber
contado demasiado en la disputa, aungurelacionmenciona un sermén en la
iglesia mayor el dia en que se celebraba conjuntamente la fiesta de Nuestra Sefiora,
“con la que hacen cada mes los esclavos”, de lo cual se puede deducir que deberian
estar presentes para el sermén, en el cual el predicador aclaré a la concurrencia
“las propiedades de aquellas insignias con que se pinta laimagen de la concepcién”,
lo que significaba un intento de hacerlos entrar en el universo de valores y de
simbologia cristiana que el predicador queria explicar a los asistentes.

Cinco

Llegando el fin del afio de 1616, es decir, cuando habian transcurrido ya casi
doce meses de iniciados los enfrentamientos entre las ordenes religiosas, cada una
acompafiada en la disputa pockentela partidaria la propia autoridad religiosa
debié intervenir en el conflicto con el objetivo de calmar los &nimos de pastores 'y
de fieles, para lo cual el cabildo eclesiastico produjo un decreto “para que se
moderasen [las 6rdenes] y mandasen moderar a sus predicadores en los sermones
de la... purisima concepcidn, porque no se sucediesen los alborotos que se temian”.

Por su parte las autoridades civiles, comenzando por el Presidente y la Real
Audiencia, fueron un tanto mas drasticas, pues no recomendaban simplemente
moderacion, sino que conminaron a suspender toda manifestacion publica -aun
dentro de las iglesias- que tuviera como punto principal el dogma de la inmaculada
concepcidén, por el “escandalo que se seguia de que se predicasen diferentes
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opiniones en la materia” y por los posibles “alborotos y tumultos” que de ahi se
desprenderian. El cabildo de Santafé adopt6 las mismas medidas y mandé a que se
leyeran en la iglesia Mayor, ordenando ademas, “que no se hiciesen las procesiones
y encargando que en los pulpitos no se tocasen estas materias”. De esta manera
parecia que Santafé volvia a recobrar la tranquilidad, aunque es dificil saber por
cuanto tiempo.

Desde luego que las ordenes rivales, de un lado San Francisco y la Compafia
de Jesus, y del otro lado la Orden Dominicana, a la que por momentos parece
haberse sumado la orden de San Agustin, no podian quedar eternamente enfrentadas,
pues la unidad de la sociedad eclesiastica y de los fieles reclamaba la busqueda de
algo mas que un decreto de prohibicién. Es por ello que el presidente Borja se
echd encima la tarea degociar la pazpara reducir las religiones “a la paz y
hermandad antigua”. Las partes parecen haber aceptado la mediacion con gran
recelo, no solamente porgue ninguna estaba dispuesta a ceder en sus posiciones,
sino porgue ademas los jesuitas acusaban al presidente Borja de actuar en favor de
los dominicos.

El principio de acuerdo consistié en que para empezar a curar las heridas los
jesuitas asistirian al convento de los dominicos a un acto académico de
“conclusiones” -es decir a la exposicion de unas tesis y proposiciones de los
estudiantes de filosofia-, aunque, como lo advieRRelacion “quedandose en su
fuerza y vigor la opinién de la inmaculada concepcion de Nuestra Sefiora y la
libertad de cantar las coplas de su alabanza, que en esto nada se toca”. Se tratd
desde luego de una paz endeble, que conoceria poco tiempo después el reinicio de
hostilidades, que permanecerian, con altas y bajas, a lo largo de todo el transcurso
de la sociedad colonial. Tal como lo expresaldadiaciondel jesuita que narrd
los eventos

..“posible serd que suceda la conformidad y continuacién de la paz, pero
mucha dificultad tiene [la paz], cuando no del todo cesan las ocasiones de
discordia. El Sefior lo puede todo. El lo remedie como mas sea servido.
Amén.”

A principios de 1617 el presidente Borja escribia al rey Felipe 1l informéandole
acerca de los sucesos, dandole cuenta de sus acciones en procura de la paz entre las
ordenes y de su intento de reconquistar el sosiego que la ciudad habia perdido, y
pidiéndole también instrucciones sobre como deberian actuar los ministros espi-
rituales y temporales en materias como ésta. La carta de Borja contiene apreciaciones
de gran perspicacia para entender la trama de un conflicto de esta naturaleza, al
mismo tiempo que para comprender cuales podian ser sus resultados para el conjunto
de la socied&#l.

30Un fragmento de la carta del presidente Borja se encuentra copiado al firéeian en la
transcripcién del padre Carlos Mesa.
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El presidente Borja empieza por hacer una caracterizacién de las 6rdenes
religiosas, a las que llama “facciones y bandos”, y las acusa de mantener un
enfrentamiento permanente no sélo através de la palabra, en el pulpito (donde por
lo menos “disfrazan sus pasiones”), sino en cada una de sus acciones, con la “nota
gravisima de murmurarse, ofenderse y maltratarse...”. Pero insiste también en que
estas “facciones” tienen la fuerza suficiente para arrastrar a los habitantes, de todas
las condiciones, en sus pugnas, lo que significa “partirse la grefia los seglares por
devocién [es decir los partidarios de cada faccion] que tienen unas y otras
[religiones]; y en estas parcialidades no sélo entra el vulgo sino lo mas granado de
todos los Estados, con que viene a peligrar la quietud de la Republica”, aunque la
Relaciéndel jesuita andénimo que informé tan detalladamente de los sucesos, hada
nos dice acerca de los clanes, grupos y poderosas familias que eran parte central
de la disputa, no solo por tener opiniones formadas respecto del punto en discusion,
sino mas aun por mantener alianzas de diversa naturaleza y sobre diferentes puntos
con las 6rdenes religiosas. ErRalacion esos “grupos de opinidon” no aparecen
mas gue como una voz de fondo, sin que podamos acercarnos al problema de las
formas de interés que articulaban los sistemas de alianzas que entre tales grupos y
las 6rdenes religiosas se tejian.

Pero en donde el presidente Borja observa, con aparente razén, el punto mas
comprometedor del conflicto que enfrenta a los cuerpos que componen la sociedad
eclesiastica, es en lo que tiene que ver caolitica respecto de los indigenas
pues la disputa introduce en el interior mismo de las sociedades indigenas, no sélo
confusidn, sino el principio mismo de la divisién, con lo que peligra la tranquilidad
de la Republica y la propia tarea evangelizadora, pues

“como los religiosos... tienen a su cargo las mas doctrinas de indios y cada
uno [de los grupos en pugna] procura empapar[los] en su opinion,
confundense con la contrariedad, y lo peor es que no entendiendo el punto
sobre el que se alterca, piensan que es otra cosa la que se duda acerca de la
limpieza de la madre de Dios; 0 que [ese punto] es articulo de fe mas necesario
gue los que lo son... pues en esto se pone mas ahinco que se ha puesto
jamas en darles a entender los forzosos [articulos] para su salvacién.”

Seis

Podemos decir, un poco a la manera de conclusiones provisionales, que la imagen
gue parece desprenderse de las anteriores descripciones y andlisis, seria pues la de
una sociedad colonial Hispanoamericana mucho mas integrada en términos sociales
y culturales de lo que habitualmente pensamos, aun en el caso de una sociedad
geografica y socialmente tan fragmentada como la del Nuevo Reyno de Granada,
siempre que a la nocion de “integracion social” no se le otorgue un valor puramente
“positivo” que excluya la heterogeneidad, la diferencia y la presencia de jerarquias.
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Pero una sociedad integrada de una manera muy particular, pues en gran medida
el trabajo de encuadramiento de los actores sociales era asunto de la Iglesia y de
los hombres de iglesia, a través de instituciones laicas que eran organizadas y
controladas por la Iglesia, es decir pordiagintas comunidades en que aparecia
dividida la sociedad eclesiasties Nueva Granada a principios del siglo XV, lo
gue queria decipara toda la sociedadalinderamiento y toma de partido,
participacién banderiza en las luchas faccionales de la Iglesia, sectarizacién per-
manente de los comportamientos respecto de todo “otro” que mostrara fidelidad a
principios contrarios a agquellos bajo los cuales se militaba, y divisién profunda de
la sociedad en torno de las cuestiones particulares que eran objeto de disputa entre
las 6rdenes religiosas, de tal manera que las formas de cohesion y de hegemonia
podrian constituir, por lo menos en ciertas ocasionggstincipio de division de
la sociedadLlama la atencién ademas que algunas de tales caracteristicas vuelvan
a ser encontradas por analistas de la historia politica reciente éfelguaigue no
hay que dudar acerca de las profundas discontinuidades existentes entre el mundo
colonial del siglo XVIl y la historia contemporanea del pais, y aunque desde luego
nuestro analisis no tenga el menor interés por arriesgarse en esos terrenos comodos
de una superficial “historia de las mentalidades” (j!) que hace tiempos viene
predicando “coémo son los colombian$s”

De otra parte, nuestras descripciones permiten afirmar una vez mas la importancia
delo escritoen una sociedad carente de imprenta y alejada de los grandes centros
editoriales de Europa, pues las movilizaciones y hechos que hemos examinado no
pueden ser bien comprendidos por fuera del usopbddhra escritasea bajo la
formaimpresao bajo la formananuscritaque actlia como relevo, mostrando el
significado cultural de primer orden que aun para las sociedades de afirmadas
tradiciones orales representd su inclusion eiviizacion de la escriturd® Sélo
gue aqui, como por lo demas en muchas otras partes, el papel de lo escrito debe ser
comprendido sin separar abstractameate, manera de etapak escrito de lo
oral, y con atencién al conjunto del que forma parte, a la manera de un punto en
una red. En nuestro caso una red de la que son inseparables la palabra que sale de
la voz acompafiada por el gesto, laimagen y el simbolo que establecen una relacion
con el texto escrito y la palabra, y la masica que acompafia de manera inseparable
el dispositivo completo.

81 Cfr. en particular Daniel Péca@rden y Violencia. Evolucién socio-politica de Colombia
entre 1930 y 1958ogota Norma, 2a edicion, 2001.

32 Cfr. entre los peores de varios ejemplos Carlos Uribe Calisientalidad del colombiano

% Es por eso que en el caso de América Hispana la nocién de “aculturacién tipografica debe ser
complementada con la nocién de “aculturacién por medio de la escritura y de lo escrito”, para intentar
dar cuenta de dos procesos que se inician con el propio descubrimiento de América y que son simultaneos
y diferenciales. Sobre la primera nocién cfr. Roger Chartier, The culture uses of print. Princeton
University, 1987; sobre la introduccion de la escritura y la subsiguiente revolucién de los “modos de
comunicacion” en Hispanoameérica cfr. Sergio Gruzinski, La colonisation de I'imaginaire, opus cit.
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